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Nesta parte destacamos o texto de Frithjof Schuon

sua densidade, profundidade e aguda pertinéncia ,ESPOI'
texto € uma sintese de todo o livro, uma porta cie e:(-:
tra'da para um novo universo, cujos elementos consti-
tutivos de base sdo acessiveis ao entendimento mais
de@hado através da leitura dos demais textos Talvez
0 leitor ndo familiarizado com a perspectiva islz‘imica
encontre dificuldades ao iniciar sua leitura, Mas nao

hé nenhum caminho de conhecimento

forco. que dispense es-

Isla
Frithjof Schuon*®

O Isla é o encontro de Deus como tal ¢ o homem como tal.

Deus como tal: isto significa dizer Deus concebido, nao como ma-
nifestou-Se de forma particular numa época particular, mas sim inde-
pendentemente da histéria, tendo em vista que Ele ¢ o que ¢, e que, por
Sua natureza, cria e revela.

O homem como tal: 0 homem tomado, ndo como ser decaido que
precise de um milagre para ser salvo, mas como ser teomorfico, dotado
de uma inteligéncia capaz de fazer idéia do Absoluto, e de uma vonta-
de capaz de escolher aquilo que conduz ao Absoluto.

Dizer “Deus” é dizer também ‘“‘ser”’, “cdar”, “‘revelar’’; € dizer,
em outras palavras, ‘‘Realidade”, ‘‘Manifestagdo”, “Reintegragdo’.
Dizer “homem’” € dizer “teomorfismo’’, ‘‘inteligéncia transcendente™ e
“livre-arbitrio”’. Sdo essas, no entendimento do autor, as premissas da
perspectiva islamica, que explicam todas as suas aplicages ¢ nao po-
dem nunca ser perdidas de vista por todo aquele que quiser entender
qualquer aspecto particular do Isla.

Assim, o homem aparece a priori como um receptdculo dual, des-
tinado ao Absoluto. E o Isla vem para preencher duplamente esse re-
ceptéculo: em primeiro lugar, com a verdade do Absoluto, em segundo
lugar, com a lei do Absoluto. O Isla é, portanto, em esséncia, uma ver-
dade e uma lei — ou, a Verdade e a Lei —, a primeira correspondendo a
inteligéncia e a segunda correspondendo a vontade. E dessa forma que
o Isla parte para abolir tanto a incerteza quanto a hesitagao e, a fortio-
ri, tanto o erro quanto o pecado. O erro de considerar que o Absoluto
nio &, ou que é relativo, ou que héd dois Absolutos, ou que o relativo €
absoluto; sendo esses erros levados ao nivel da vontade, ou da acao,
pelo pecado. Essas duas doutrinas do absoluto e do homem se encon-
tram, respectivamente, nas duas “profissées” da fé islamica, a primei-
ra (la ilaha ill' Allah) em relagdo a Deus e a segunda (Muhammadun
Rasil Allah) em relagao ao Profeta.

* Extrafdo de Compreendre [ Islan. Paris, Editions du Seuil, 1962.
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A idéia de predestinagdo, tdo fortemente acentuada no Isla, ndo
elimina a idéia de liberdade. O homem estd sujeito a predestinagio
porgue ndo € Deus, mas € livre porque € “feito & imagem de Deus™.
Somente Deus ¢ liberdade absoluta, mas a liberdade humana, apesar de
sua relatividade — no sentido em que ¢ ‘“‘relativamente absoluta’ —, ndo
¢ outra coisa que nao liberdade, assim como uma luz fraca ndo € nada
sendo luz. Negar a predestinagdo equivaleria a pretender que Deus niio
sabe dos acontecimentos ‘‘com antecedéncia’ e nio € onisciente: quod
absit.

Resumindo: o Isla confronta o que é imutivel em Deus com o que
¢ permanente no homem. Para o Cristianismo “‘exotérico” o homem €&
uma vontade a priori, ou mais exatamente, ¢ vontade corrompida. E
claro que a inteligéncia ndo € negada, mas € levada em consideragdao
apenas como um aspecto da vontade. O homem € vontade, ¢ no homem
a vontade ¢ inteligente. Quando a vontade estd corrompida também o
estdl a inteligéncia, no sentido de que ndo poderia de forma alguma cor-
rigir a vontade. Logo, uma intervengao divina € necessfiria: o sacra-
mento. No caso do Islda, em que o homem € considerado como inteli-
géncia e a inteligéncia vem ‘“‘antes” da vontade, € o contetido da inteli-
géncia que tem eficdcia sacramental. Todo aquele que aceita que s6 o
Absoluto Transcendente € absoluto e transcendente, e extrai dai suas
conseqiiéncias para a vontade, & salvo. A Profissdo de F€ — shahadah —
determina a inteligéncia e a Lei Isldmica — shari‘ah — determina a
vontade. Para o esoterismo isldmico — rarigah — ha gragas inicidticas
que funcionam como chaves e sublinham nossa ‘“‘natureza supranatu-
ral”’. Novamente, nossa salvacdo, sua textura e desenvolvimento, sdo
prefigurados por nosso teomorfismo: como somos inteligéncia trans-
cendente ¢ livre-arbitrio, € essa inteligéncia e esse arbitrio, ou € a
transcendéncia e a liberdade, que nos salvardo. Deus ndo faz mais que
preencher os recepticulos que o homem tinha esvaziado mas nao des-
trufdo; destrui-los ndo estd no dmbito do poder do homem.

Da mesma forma, s6 o homem tem o dom da linguagem, porque sé
ele entre todas as criaturas da Terra ¢é *“‘feito a imagem de Deus” de
uma forma direta e integral. Ora, se € esse teomorfismo que, gragas a
um impulso divino, ocasiona a salvagao ou redengiio, a linguagem tem
um papel a desempenhar, assim como a inteligéncia e a vontade. Estas
tltimas sdo na verdade efetivadas pela prece, que € linguagem tanto di-
vina como humana; o ato relacionando-se com a vontade e seu conteti-
do com a inteligéncia. A linguagem é como que o corpo imaterial, ain-
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da que sensorio, de nossa vontade ¢ do nosso entendimento; mas a lin-
guagem ndo & necessariamente s6 o exteriorizado, ja que o pensamento
articulado também envolve linguagem. No Isld ndo existe nada mais
importante que as preces candnicas (salat), dirigidas 2 Caaba, ¢ a “‘re-
lembranga de Deus”, em Sua invocagido (dhikr Allah), dirigida ao cora-
¢iio; a palavra do sufi & repetida na prece universal da humanidade ¢
até mesmo na prece, freqiientemente muda, de todos os seres.

O que constitui a originalidade do Islda nio é a descoberta da fun-
¢iio redentora da inteligéncia, da vontade ¢ da linguagem — essa fung@o
¢ evidente e conhecida por toda religido — mas ter [eito dela, dentro da
estrutura do monotefsmo semita, o ponto de partida de uma perspectiva
de salvacio e libertagiio. A inteligénecia ¢ identificada com secu conteu-
do que traz salvag@o, nio € senio o conhecimento da Unidade, ou do
Absoluto, ¢ da dependéncia de todas as coisas em relagdo a cle. Da
mesma forma, a vontade & al-islam, ou seja, submissio ao que € dese-
jado por Deus, ou Absoluto, nido s6 em relagdo a nossa existéncia ter-
rena e nossa possibilidade espiritual, como também em relagio tanto ao
homem individual, como ao coletivo. A linguagem & comunicagao com
Deus ¢ &, essencialmente, oragdo ¢ invocagdo. Visto desse dngulo, o
Isla recorda ao homem nio tanto 0 que ele deveria saber, fazer e dizer,
mas o que sdo, por definigdo, a inteligéncia, a vontade ¢ a linguagem.
A Revelagio ndo acrescenta novos elementos, mas desvela a naturcza
fundamental do receptéculo.

Isso também poderia ser expresso da seguinte forma: s¢ o homem,
tendo sido feito & imagem de Deus, se distingue das outras criaturas
por possuir inteligéncia transcendente, livre-arbitrio ¢ o dom da lingua-
gem, entdo o Isla ¢ a religido da certeza, do equilfbrio ¢ da oragao,
considerando em sua ordem as trés faculdades deiformes. Encontramos
entio a triade tradicional do Isld: al-imam (a “FE”), al-islam (a *“‘Lei”’,
literalmente, ‘‘submissdo’) e al-thsan (0 “Caminho”, literalmente,
““virtude”’). Ora, o meio essencial deste dltimo ¢ a ‘“‘relembranga de
Deus”, efetuada através da linguagem, com basc nos dois primeiros
clementos. Do ponto de vista metafisico al-imam ¢ a certeza do Abso-
luto ¢ da dependéncia de todas as coisas com respeito ao Absoluto;
al-islam (e o Profeta, na medida em que personifica o Isld) € um equi-
Iibrio relativamente ao Absoluto; e, finalmente, al-ihsan conduz os dois
primeiros a suas esséncias pelo poder magico da palavra sagrada, visto
que essa palavra é o veiculo tanto da inteligéncia como da vontade.
Assim, o papel cumprido pelos aspectos humanos do teomorfismo no
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que pode ser chamado de Isla fundamental e *“‘pré-teol6gico™ € o mais
notdvel, na medida em que a doutrina islamica, que enfatiza a trans-
cendéncia de Deus e a incomensurabilidade entre Ele e nés, € contréria
a analogias que beneficiem o homem. Dessa maneira, o Isla estd longe
de confiar, explicita ¢ ordinariamente, na qualidade do homem de ser
uma imagem divina, embora o Corao o testemunhe nessas palavras:
“Quando o tiver modelado e lhe tiver insuflado parte do Meu Espirito
(min Rithi), caf perante ele, prostrados!” (XV, 29 e XXXVIII, 72), ¢
ainda que o antropomorfismo de Deus no Cor@o implique no teomor-
fismo do homem.

A doutrina do Isld prende-se a duas afirmagdes: “Nido hé divinda-
de (ou realidade, ou absoluto) sendo a tnica Divindade (ou Realidade,
ou Absoluto)” (la ilaha ill’Allah), ¢ *“Muhammad™ (o Glorificado, o
Perfeito) € o Enviado (o porta-voz, o intermedidrio, a manifestagdo, o
simbolo) da Divindade” (Muhammadun Rasil Allah); essas sdo a pri-
meira e a segunda ‘‘Profissoes’’ (shahadah) de f€.

Estamos aqui em presenca de duas afirmagoes, de duas certezas, de
dois niveis de realidade: o Absoluto e o relativo, Causa ¢ efeito, Deus
e o mundo. O Isla € a religido da certeza e do equilibrio, como o Cris-
tianismo € a religidio do amor e do sacrificio. Com isso ndo queremos
dizer que as religides detém monop6lios, mas que cada uma salienta um
ou outro aspecto da verdade. O Isla procura implantar a certeza — sua
fé unitfiria apresenta-se como algo notoriamente evidente sem, de forma
alguma, renunciar ao mistério.! E baseia-se em duas certezas axiomdti-
cas, uma referente ao Principio, que € tanto Ser como Supra-Ser, € ou-
tra referente a manifestac@o, tanto formal como supraformal. Assim, ¢
uma questdo, de um lado, de “Deus” — ou da *“‘Deidade”, no sentido
em que Eckhart usou esse termo — e de outro, da “Terra” ¢ do “Céu”.
A primeira dessas certezas ¢ que “s6 Deus € ¢ a segunda, que “to-
das as coisas estdo ligadas a Deus”.? Em outras palavras: “nada ¢ ab-
solutamente evidente com exceg¢ao do Absoluto”, seguindo-se esta ver-
dade: “Toda manifestagio, e portanto tudo que € relativo, esti ligado ao

! O m.istério ¢ como que a infinitude interior da certeza, ¢ a segunda nio poderia exaurir o
rimeiro.

Essas duas relagdes também sfio expressas na seguinte [6rmula do Cordo: “Em verdade,
pertencemos a Deus (inna lilLahi) ¢, em verdade, a Ele retornaremos (wa inna ilayhi raji'ian)".
A !)aszrm{alf,'n férmula: **Em nome de Deus, o infinitamente Bom, o sempre Misericordioso
([f?mmT Wu Rralmani "Rralion)", expressa igualmente a dependéncia de todas as coisas ao

rincfpio.
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Absoluto”. O mundo depende de Deus — ou, o relativo, do Absoluto —
tanto em relag@o a sua origem como a seu fim. A palavra “Enviado’ na
segunda shahadah, enuncia, portanto, primeiro uma causalidade, ¢ em
seguida uma finalidade; a primeira referindo-se particularmente ao
mundo e a segunda, ao homem.?

Todas as verdades metafisicas estio compreendidas no primeiro
desses testemunhos e todas as verdades escatolégicas no segundo. Mas
também poderia ser dito que a primeira shahadah & a f6érmula do dis-
cernimento ou ‘“‘abstragdo’ (tanzih), enquanto a segunda € a férmula da
integragdo ou ‘*‘analogia” (tashbih). Na primeira, a palavra *‘divinda-
de” (ilah) — considerada aqui em seu sentido corrente, ordindrio — de-
signa o mundo na medida em que ¢ irreal, porque s6 Deus € real. O
nome do Profeta (Muhammad), na segunda, designa o mundo na medi-
da em que ¢ real, pois nada pode existir fora de Deus; em certos as-
pectos, tudo € Ele. Compreender a primeira shahadah significa, antes
de tudo — “antes de tudo” porque essa shahadah inclui a segunda de
modo notével — tornar-se completamente consciente de que s6 0 Princi-
pio € real e de que o mundo, embora “exista” em seu préprio nivel,
“ndio €. Em certo sentido isso significa portanto perceber o vazio uni-
versal. Compreender a segunda shahadah significa, antes de tudo,* tor-
nar-se consciente de que o mundo, ou a manifestagio, ndo ¢ ‘“‘outra
coisa” que ndo Deus ou o Principio, ja que, na medida em que tem
realidade, s6 pode ser aquilo que unicamente &, ou, em outras pala-
vras, s6 pode ser divino. Perceber essa shahadah significa assim ver
Deus em todo lugar ¢ tudo n’Ele. “Aquele que me viu, viu a Deus”,
disse o Profeta. Ora, tudo & o *“Profeta”, quanto a perfeicdo de existén-
cia ¢ quanto 2 perfeigio de modo ou de expressio.’

Se o Isld buscasse simplesmente pregar que hd s6 um Deus e nio
dois ou mais, ndo teria nenhuma capacidade de persuasdo. Na realida-

* Ou, novamente, # causa ou origem estd na palavra rasid (Enviado) e a finalidade na palavra
Muhammad (Glorificado). A risalah (a *‘coisa enviada”, a *“epfstola”, o Corilo) “desceu’ na
laylat al-Qadr (a “noite do Poder que ¢ o destino™) ¢ Muhammad **ascendeu’’ na laylar al-
mi‘raj (a **jornada noturna”), prefigurando assim a finalidade humana.

4 “Antes de tudo” significa neste caso que, em dltima andilise, esta shahadal, sendo, assim
como a primeira, uma Palavra ou “*‘Nome™ Divino, efetiva o mesmo conhecimento que cla,
em virtude da unicidade de esséncia da Palavra ou dos Nomes de Deus.

5 Em relagio a Ibn*Arabi um estudioso espanhol falou de *“isld cristianizado™’: isso € perder
de vista o fato de que a doutrina do Shaykh al-akbar cra essencialmente mugulmana ¢ era, cm
particular, uma espécic de comentério do Muhammadun rasid Allah, no sentido das declara-
g¢bes vedanticas: *“todas as coisas sfio Atma'' ¢ **tu & isso”’,
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de, € caracterizado pelo ardor persuasivo, o que se origina do fato de,
no dmago, cle pregar a realidade do Absoluto e a dependéncia de tudo
do Absoluto. O Isla ¢ a religido do Absoluto como o Cristianismo ¢ a
religido do amor ¢ do milagre; mas amor ¢ milagre periencem também
a0 Absoluto ¢ ndo exprimem nada sendo uma atitude que Ele assume
em relagao a nds.

Se buscarmos a origem das coisas, somos obrigados a observar —
deixando de lado qualquer questdao dogmética — que a razao bdsica para
a mitua falta de entendimento entre cristdos ¢ mugulmanos reside no
seguinte: o cristio vé sempre diante de si a sua vontade — que ¢ como
se [osse ele préprio. E assim confrontado com um espago vocacional
indeterminado, em que pode langar-se, pondo em acao sua ¢ e seu he-
rofsmo. Em contraste, o sistema islimico de prescri¢aes “‘exteriores”,
estabelecidas claramente, lhe parece a cxpressao de uma mediocridade
pronta a fazer todo o tipo de concessdes e incapaz de qualquer vdo
clevado. A virtude mugulmana lhe parcce ser, em teoria — cle ignora
sua pritica — algo artificial ¢ vazio. O ponto de vista do mugulmano é
muito diferente: cle vé diante de si — diante de sua inteligéncia que es-
colhe o dnico — ndo um €Spago para a vontade, o que lhe pareceria uma
tentagdo a um aventurar-se individualista, mas sim um sistema de ca-
nais divinamente predispostos para o equilibrio de sua vida volitiva. E
este equilibrio, longe de ser um fim em si mesmo, como supde o cris-
o, que estd habituado a um idealismo da vontade mais ou menos ex-
clusivo, €, ao contririo, em dltima andlise, apenas uma base para esca-
par das incertezas ¢ turbuléncias do €go, numa contemplagio liberatd-
ria ¢ pacificadora do Imutivel, Resumindo: se a atitude de equilibrio,
que o Isla busca e efetua, parece aos olhos cristdos uma mediocridade
calculada, incapaz de atingir o supranatural, o idealismo sacrificial do
Cristianismo est4 sujeito a ser mal interpretado pelo mugulmano, como
um individualismo arrogante do dom divino da inteligéncia. A uma
objeciio, bascada no fato de que o mugulmano mediano nio se preocu-
pa com contemplagao, pode-se responder que tampouco o cristio me-
diano se preocupa com sacrificio. Nas profundezas de sua alma, todo o
cristao alimenta um impulso para o sacrificio, que provavelmente nunca
serd realizado; da mesma forma que todo o mugulmano tem, em razio
de sua fé, uma predisposic@o para a contemplagio, que provavelmente
nunca despontard realmente em seu coragao. Além dessa, outra objecio
poderia ser feita por alguns, que diria que os misticismos cristio ¢ mu-
culmano, longe de serem de lipos opostos, apresentam, ao contrério,
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analogias tdo impressionantes, que nos sentimos compelidos a concluir
que deve ter havido apropriagdes unilaterais ou reciprocas. A mspo?w
neste caso € que, se supusermos que o ponto de partida dos su.ﬁs foio
mesmo dos misticos cristdos, surge a questio de por que motivo per-
maneceram mugulmanos, ¢ como foram capazes de suportar serem mu-
gulmanos; na verdade, cles foram santos ndo apesar de sua religido,
mas através dela. Longe de serem cristdos disfarcados, homens como
Al-Hallaj e Ibn ‘Arabi, ao contrério, ndo fizeram mais que levar a.s pos-
sibilidades do Isla ao auge, como seus grandes precursores ji unh:*m
feito. Apesar de algumas aparéncias, como a auséncia do_ monaquis-
mo como instituigdo social, o Isld, que louva a pobreza, o jejum, a so-
liddo e o siléncio, abrange todas as premissas de um ascetismo contem-
plativo. ) '
Quando um cristdo ouve a palavra ‘“verdade”, pensa imediata-
mente no fato de que “o Verbo se fez carne”, enquanto que qu:'mdo um
mugulmano ouve essa palavra pensa em primeiro lugar que “‘niio hé df'
vindade sendo a dnica Divindade™ e o interpretard literal ou metafisi-
camente, de acordo com seu nivel ou conhecimento. O CristianismP
fundamenta-se num “‘evento” e o Isla, no “ser”, na ‘“‘natureza das coi-
sas”. Aquilo que aparece no Cristianismo como fato 6nicq, a’Rlevela-
¢do, € visto no Isla como a manifestagdo ritmica de um principio. Se,
para os cristios, a verdade € que Cristo permitiu que fosse crucificado,
para os mugulmanos — para quem a verdade ¢ que s6 hd um D-eus —a
crucificac@o de Cristo €, por sua prépria natureza, algo que nio pode
ser “‘a Verdade”, e a rejeicdio mugulmana da cruz é uma forma (?c ex-
pressd-lo. O anti-historicismo mugulmano — por analo_gi_a -podena ser
chamado “‘platénico” ou ““gnéstico’” — culmina nessa rejeigdo que é, na
origem, bem externa e, para alguns,® até mesmo duvidosa quanto a sua
intengao. o
Também a Queda, e nio s6 a Encarnagio, ¢ um evento tinico, con-
siderado capaz de determinar o ‘“‘ser”” do homem de uma maneira totzj.l.
Para o Isla a queda de Addo é uma manifestagio necessiria fio mal, ndo
implicando entretanto que o mal possa determinar a verdadeira natureza
do homem, j4 que o homem nio pode perder seu leomo.rﬁsmo. No
Cristianismo a “‘agdo” divina parece de certa forma ter prioridade sgb_re
o “ser” divino, no sentido de que a agdo se reflete na pr6pria definicdo

¢ Como, por excmplo, para Abid Hitim, citado por Louis Massignon em seu Le Christ dans
les Evangiles selon Al-Ghazali.
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de Deus. Essa forma de ver as coisas pode parecer superficial, mas ha
aqui uma disting@io muito sutil que ndo pode ser negligenciada, quando
se compara as duas teologias em questiio.
A atitude de reserva adotada pelo Isld, ndo propriamente em rela-
Gdo aos milagres, mas em relagio a hipStese axiomdtica de milagres ju-
daico-crista, e, particularmente, crista, é explicada pela predomindncia
do pélo da “‘inteligéncia” sobre o da “‘existéncia”. A visdo islamica
baseia-se no que ¢ espiritualmente evidente, no sentimento do Absolu-
to, de acordo com a prépria natureza do homem, que neste caso € visto
como uma inteligéncia teomdrfica € ndo como uma vontade 2 espera de
ser seduzida, por assim dizer, por milagres ou tentagdes. Se o Isla, a
tltima a aparecer na séric de grandes Revelagdes, ndo se fundamenta
em milagres — ainda que admitindo-os, necessariamente, porque de ou-
tra forma ndo seria uma religido —, é também porque o Anticristo vird
“‘com toda a sorte de portentos, milagres e prodigios mentirosos”.” J4 a
certeza espiritual (que estd no p6lo oposto do “‘revolver’” produzido
pelos milagres), certeza que o Isl oferece na forma de uma fé unitéria
penetrante ¢ um senso agudo do Absoluto, ¢ um clemento a que o de-
monio ndo tem acesso. Ele pode imitar um milagre, mas ndo o que é
intelectualmente evidente. Pode imitar um fendmeno, mas nio o Espi-
rito Santo, exceto no caso daqueles que querem ser enganados e, que,
de qualquer modo, niio tém senso nem da verdade nem do sagrado.
Ja foi feita alusdo ao cardter ndo-histérico da perspectiva islimica.
-Esse carditer explica n@o s6 sua intengiio de ser simplesmente a repeti-
¢do de uma realidade atemporal ou uma fase num ritmo anénimo, e,
portanto, uma *‘reforma” — no sentido estritamente ortodoxo e tradicio-
nal do termo, e mesmo num sentido reinterpretado, porque uma Reve-
lac@o auténtica € inevitavelmente espontinea ¢ vem somente de Deus,
seja qual for a aparéncia — mas explica também algumas idéias islami-
cas, como a de criagdo continua. Se Deus ndo fosse Criador a cada
momento, o mundo acabaria; como Deus é sempre Criador, é ele que
intervém em cada fenémeno e nido hd causas secundérias, nem princi-
pios intermedidrios, nem leis naturais que possam existir entre Deus e o
fato c6smico, excetuando-se somente o caso do homem que, sendo o
representante, o émarmm, de Deus na Terra, possui os dons miraculosos

" Um escritor catélico do fim do século passado p6de exclamar: ““O que precisamos sdo sinais,
fatos concretos!” E inconcebfvel que um mugulmano dissesse uma coisa dessas: no Isli pare-
ceria infidelidade ou mesmo uma invocagiio ao dem6nio ou Anticristo ¢, de qualquer mancira,
uma extravagincia censurfvel,
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da inteligéncia e da liberdade. Mas, em tltima andlise, nem mesmo ¢s-
ses dons escapam da determinagio divina; o homem escolhe livremente
o que Deus deseja; escolhe *‘livremente” porque Deus assim o quer,
porque nio pode deixar de manifestar, dentro da ordem contingcntc.:,
Sua liberdade absoluta. Logo, nossa liberdade € real, mas de uma reali-
dade que ¢& iluséria, como a relatividade em que € produzida ¢ que ¢ um
reflexo d’Aquele que é&.

A diferenga fundamental entre o Cristianismo ¢ o Isla, afinal de
contas, fica patente no que, respectivamente, cristios e mugulmanos
abominam. O que € detestdvel para um cristio ¢, em primeiro lugar, a
rejei¢do da divindade de Cristo ¢ da lgreja, e, em seguida, uma moral
diferente da sua, para ndo dizer uma moral negligente. Quanto ao mu-
culmano, odeia a rejeigio de Allih ¢ do Isld, porque a Unidade Supre-
ma ¢ Suas incondicionalidade e transcendéncia parecem-lhe deslum-
brantemente evidentes e majestosas, ¢ porque para ele o Isld € a Lei, €
a Vontade Divina ¢ a emanagio l6gica, de modo equilibrado, dessa
Unidade. A Vontade Divina — e af, acima de tudo, a diferenga fica cla-
ra — ndo coincide necessariamente com o que envolve sacrificio, pode
mesmo em alguns casos combinar o (til ¢ o agraddvel; e portanto 0
mugulmano dird: “Deus quer o que & bom”, ¢ ndo: “Deus quer o que é
doloroso”. E 16gico que o cristiio ¢ da mesma opinido que o mugulma-
no, mas sua sensibilidade e sua imaginagio levam-no mais para a se-
gunda [6rmula. Na atmosfera do Isld a Vontade Divina tem em vista em
primeiro lugar ndo o sacrificio ¢ o sofrimento como provas de amon:,
mas a aplicagio da inteligéncia tcomérfica (min Rizhi, “do Meu Espi-
rito””), ela mesmo determinada pelo Imutdvel e, portanto, abrangendo
Nosso ser; no caso contrério hé “*hipocrisia™ (nifag), ja que saber € ser.
Na realidade, a aparente “facilidade’ do Isla tende para um equilibrio,
como j4 foi dito, cuja razio suficiente €, em dltima andlise, um c.sforgo
‘““vertical”, contemplagio, gnose. Em certo sentido, 0 que precisamos
fazer ¢ o oposto do que faz Deus; noutro sentido, devemos agir como
Ele: porque, de um lado, somos como Deus, jd que existimos, e de ou-
tro somos opostos a Ele, ji que, existindo, d’Ele estamos separados.
Por exemplo, Deus ¢ Amor, logo devemos amar, porque somos como
Ele; mas, por outro lado, Ele julga e Se vinga, e isso nz'\f) ?odefnos fa-
zer, porque somos diferentes d’Ele. Mas, como essas posigoes sao sem-
pre aproximadas, a moral pode ¢ deve yariar; hi sempre lugar para um
amor culpfivel ¢ uma vinganga justa. E tudo uma questio de énfase e
delimitagio. A escolha depende de uma perspectiva que ndo € arbi-
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trdria (ou ndo seria uma perspectiva), mas conforme 2 natureza das coi-
sas ou a um aspecto particular dessa natureza.

Todas as posicSes descritas acima estdo fundadas nos dogmas, ou,
num sentido mais profundo, nas perspectivas metafisicas que cles ex-
pressam, o0 que quer dizer, num certo ‘“‘ponto de vista”, quanto ao su-
jeito e, num certo “‘aspecto’, quanto ao objeto. Ao perceber que se ba-
seia na divindade de um fenémeno terreno — ndo € em si mesmo que
Cristo € terreno, mas na medida ecm que se desloca no tempo e no espa-
¢o —, o Cristianismo vé-se forgado, em conseqiiéncia, a introduzir rela-
tividade no Absoluto, ou melhor, a considerar o Absoluto num nivel
relativo, o da Trindade.' Como um ‘‘relativo™ particular é considerado
como absoluto, o Absoluto deve ter algo de relativo, e como a Encar-
nagdo € um ato da Divina Misericdrdia, ou do Amor Divino, Deus pre-
cisa, a principio, ser concebido nesse aspecto, ¢ o homem, no aspecto
correspondente de vontade ¢ afeto, assim como o caminho espiritual
deve ser uma realidade de amor. A €nfase crista na vontade é o com-
plemento da concepgao crista do Absoluto, que €, por sua vez, como
que determinada pela *‘historicidade’ de Deus, se € possivel usar essa
expressao.

Analogamente, ao perceber que se fundamenta na incondicionali-
dade de Deus, o Isla é forcado conseqiientemente — ji que por sua for-
ma ¢ um dogmatismo semita’ — a excluir tudo que € terreno do Abso-
luto e precisa, assim, ao menos ao nivel das palavras, negar a divinda-
de de Cristo. Nio esti obrigado a negar que de maneira secundéria o
relativo estd em Deus, porque necessariamente admite os atributos di-
vinos — o contrério seria negar qualquer caracteristica diretamente divi-
na fora do tinico Principio. Os sufis s@o os primeiros a reconhecer que na-
da pode se encontrar fora da Realidade Suprema, porque dizer que a Uni-
dade exclui tudo equivale a dizer que, de um outro ponto de vista—o da
realidade do mundo —, inclui tudo; mas essa verdade nado estd suscetivel

* Falar de distingfio & falar de relatividade, O préprio termo *“relagdes trinitérias” prova que o
ponto de vista adotado — providencial e necessariamente adotado — mantém-se no nfvel pré-
prio a toda bhaki. A gnose vai além desse nfvel ao atribuir incondicionalidade & **Deidade™
no sentido eckhartiano, ou ao “Pai"’, quando a Trindade & considerada “verticalmente; nesse
caso o “Filho" corresponde ao Ser — a primeira relatividade *““no Absoluto” — ¢ o “Espfritg
Santo™ ao Ato.

? O dogmatismo se caracteriza por atribuir um alcance absoluto ¢ um sentido exclusivo a um
“ponto de vista” ou *‘aspecto” particular. Na metafisica pura todas as antinomias conceituais
sio solucionadas na verdade total, o que niio pode ser confundido com um nivelamento das
oposigdes reais através de sua negagio.
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de formulagdo dogmdtica, ainda que logicamente incluida no la ilaha
ir'Allah.

Quando o Corao afirma que o Messias nao € Deus, quer dizer que
ndo ¢ um “‘deus” diferente de Deus, ou que ndo é Deus qua o Messias
terreno;!® e quando rejeita o dogma da Trindade quer dizer que nido ha
trfade em ‘‘Deus como tal”’, ou seja, no Absoluto, que esté além de to-
das as distingoes. Finalmente, quando o Corao parece negar a morte de
Cristo, pode ser entendido como referindo-se a que, na realidade, Jesus
venceu a morte, enquanto os judeus acreditam que mataram o Cristo em
sua prépria esséncia;'' aqui a verdade do simbolo prevalece sobre a
verdade do fato, no sentido de que uma negagao espiritual toma a for-
ma de uma negacao material.'? De outro dngulo, com essa negagio ou
aparente negagao, o Isla elimina a via de Cristo no que lhe diz respeito,
e € lI6gico que devesse fazé-lo, j4 que sua prépria via € diferente e nao
precisa reivindicar os meios de graca préprios ao Cristianismo.

No plano da verdade total, que inclui todos os pontos de vista, as-
pectos e modos possiveis, qualquer recurso simplesmente 2 razdo &
evidentemente initil: conseqiientemente, ¢ vdo argumentar contra o
dogma de uma religido “‘alheia” que um erro apontado pela razdo nio
possa se tornar uma verdade em outro nivel, porque seria esquecer que
a raziio opera de maneira indireta, ou por reflexdes, € que seus axiomas
sdo inadequados quando penetra no terreno do puro intelecto. A razdo
€, por sua natureza, formal e formalista em suas operagdes, procede

'% Em termos cristios: a natureza humana niio & natureza divina. Se o Isli insiste nisso, como
realmente o faz, de uma determinada forma e niio de outra qualquer, € devido a seu dngulo de
visiio.

'O Coriio diz: “Niio digas que aqueles que foram mortos na senda de Deus estejam mortos;
dize que estio vivos, embora niio estejas consciente disso’. Ver também Gnosis, F. Schuon,
Murray, 1959.

2 A mesma observagio se aplica ao Cristianismo, como quando, por exemplo, os santos do
Antigo Testamento — mesmo Enoque, Abrado, Moisés e Elias — sio tidos como tendo perma-
necido exclufdos do Céu até a ““descida aos Infernos’ de Cristo. Contudo, antes dessa descida,
Cristo aparcce entre Moisés ¢ Elias na luz da transfiguragio, ¢ numa parfibola menciona o
“seio de Abraiio”. E claro que esses fatos siio suscetfveis de diversas inlerpretagdes, mas 0s
conceitos cristios sio, entretanto, incompativeis com a tradigio judaica. Seu simbolismo es-
piritual e, portanto, a sua verdade, € que os justifica: a salvagio deve necessariamente vir atra-
vés do Logos, o qual, embora manifestado no tempo de uma forma particular, estf além das
limitagbes de uma condigiio temporal. Obscrve-se igualmente a aparente contradigio entre
S3o Joio Batista negando que fosse Elas ¢ Cristo afirmando o contrério: sc essa contradigiio,
solucionada pela diferenga de relagGes consideradas, fosse afirmada por duas religides dife-
rentes, seria explorada ao extremo, sob o pretexto de que ““Deus nio pode contradizer a Si
mesmo”’,
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por “‘coagulacdes”, por alternativas e exclusdes — ou, pode-se dizer —
por verdades parciais. N@o €, como o intelecto puro, luz “fluida” e sem
forma. E verdade que a razio deriva sua implacabilidade ou validade
geral do intelecto, mas ela sé toca esséncias tirando conclusdes, ndo
por visao direta. Ela ¢ indispensével para a formulagao verbal, mas ndo
envolve conhecimento imediato.

No Cristianismo a linha de demarcagao entre o relativo ¢ o Abso-
luto passa através de Cristo; no Isla ela separa o mundo de Deus, ou
mesmo — no caso do esoterismo — os atributos divinos da Esséncia, uma
diferenca explicada pelo fato de que o exoterismo tem sempre que par-
tir do relativo enquanto o esoterismo parte do Absoluto, ao qual did um
sentido mais estrito, at¢ mesmo o mais estrito possivel. No sufismo
também ¢é dito que os atributos divinos si@o afirmados enquanto tais s6
em relacdo ao mundo, e que em si mesmo eles sao indistintos e inef4-
veis; logo, nilo se pode dizer de Deus que Ele €, num sentido absoluto,
“misericordioso” ou ‘‘vingador”, deixando de lado por um momento
que ele seja misericordioso ‘‘antes’ de ser vingador. Quanto aos atri-
butos de santidade e sabedoria da Esséncia, s6 sao efetivados enquanto
distingdes em relagdo a nossa mente distintiva, e assim o sdo sem por
isso perderem nada de sua realidade infinita em seu préprio ser, muito
pelo contririo.

Dizer que a perspectiva isldmica & possivel equivale a dizer que &
necessdria e, conseqilientemente, nao pode deixar de existir; é exigida
por seus recepticulos humanos providenciais. As diferentes perspecti-
vas, enquanto tais, nao tém qualidade absoluta. A verdade é Una; aos
olhos de Deus suas diferencas sdo relativas e os valores de cada uma
podem sempre ser encontrados nas outras, de algum modo. Nao existe
somente o Cristianismo de ‘‘calor’, de amor emocional, de atividade
sacrificial, mas, enquadrado nisso, had tamb&ém um Cristianismo de
“luz”, de gnose, de pura contemplagdo, de ‘‘paz”. E, da mesma forma,
o Isla que € *“‘seco” — seja legalistica, seja metafisicamente — envolve
um Isla que ¢ “dmido”," um Isld preocupado com a beleza, com o
amor ¢ com o sacrificio. Este imperativo tem que ser assim devido 2
unidade ndo sG da Verdade, mas também do género humano, a qual &
relativa, certamente, ji que as diferengas existem, mas ainda assim &
suficientemente real para permitir, ou impor, a reciprocidade ou ubi-
qiiidade espiritual em questio.

13 Esses termos sio utilizados aqui num sentido alqufmico.
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Deve-se mencionar aqui a questdo da moralidade mugulmana. Se
quisermos entender certas contradigdes aparentes nessa moralidade
precisamos levar em consideracgio o fato de que o Isla distingue o ho-
mem individual do homem coletivo, o iltimo apresentando-se como
uma criatura distinta, sujeita em certo grau, mas nao além disso, a lei
da selega@o natural. Isso € dizer que o Isla poe tudo em seu devido lugar
¢ trata de tudo de acordo com sua prépria natureza. O Isld concebe o
homem coletivo nao através da perspectiva distorciva de um idealismo
mistico que € de fato inaplicdvel, mas levando em consideragéo as leis
naturais que regulam cada ordem, ¢ que s@o, dentro dos limites de cada
ordem, desejadas por Deus. O Isla € a perspectiva da certeza ¢ da natu-
reza das coisas, mais do que de milagres e da improvisagido idealista.
Isto € dito ndo com qualquer inteng@o subjacente de criticar indireta-
mente o Cristianismo, pois este é aquilo que deve ser, mas a fim de
melhor esclarecer a intengéo e a justificag@o da perspectiva islamica.

Se comegarmos pela idéia de que o esoterismo, por defini¢do, con-
sidera antes de tudo o ser das coisas ¢ ndo o devir ou nossa situagdo em
relagdo a nossa vontade, entdo, para o gndstico cristio, é Cristo que € o
ser das coisas, este Verbo de que se diz que “Tudo foi feito por meio
d’Ele e sem Ele nada foi feito”. A paz de Cristo &, desse ponto de vis-
ta, o repouso do Intelecto ““naquilo que €”. '

Ainda que haja uma nitida diferenca entre o homem como tal'* e o
homem coletivo, essas duas realidades sdo, contudo, profundamente
interligadas, dado que a coletividade € um aspecto do homem — ne-
nhum homem pode nascer sem uma familia — e que, reciprocamente, a
sociedade € um conjunto de individuos. Conclui-se dessa interdepen-
déncia ou reciprocidade que tudo que € feito tendo em vista a coletivi-
dade, como o dizimo para os pobres ou a guerra santa, tem um valor
espiritual para o individuo, sendo o inverso também verdadeiro. Essa
relagd@o reciproca é mais exata porque o individuo vem antes da coleti-
vidade, sendo todos os homens descendentes de Adao, e nao Adiao, dos
homens.

O que acabou de ser dito explica por que o mugulmano, diferente-

mente do budista e do hindu, ndo abandona os ritos exteriores ao seguir
um método espiritual particular que possa valer por eles, ou porque

A expressio *‘*homem individual™ nio & usada aqui porque teria a desvantagem de definir o
homem em termos da coletividade ¢ nio a partir de Deus. A distingio feita nfio € entre um
homem e vérios homens, mas entre a pessoa humana ¢ a socicdade,
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tenha alcangado um nivel espiritual que permita tal abandono.'* Um
determinado santo pode ndo necessitar mais das preces candnicas, ao se
achar num estado de saturag@ao em oragdo, num estado de ‘‘intoxica-
Ga0™.'® Apesar disso, continua a efetuar as preces a fim de orar com ¢
por todos, e a fim de que todos possam orar nele. Ele & a encarnagio
daquele “Corpo mfstico” que toda comunidade crente constitui, ou, de
outro ponto de vista, encama a Lei, a tradig@o e a oragdo como tais. Na
medida em que ele € um ser social deve rezar, devido a seu exemplo, ¢
na medida em que € um individuo, a fim de permitir que o que é huma-
no seja realizado e, em certo sentido, renovado através dele.

A transparéncia metaffsica das coisas e a contemplatividade cor-
respondente expressam que a sexualidade (dentro da estrutura de sua
legitimidade tradicional, que € de equilibrio social e psicolGgico) pode
admitir um carditer louvével, como a prépria existéncia dessa estrutura
j& demonstra. Em outras palavras, n@o € s6 o prazer que conta — dei-

5o princfpio desse abandono dos ritos comuns & contudo conhecido ¢ algumas vezes se ma-
nifestou, ou entio Ibn Hanbal nfio teria censurado os sufis por desenvolverem a meditagio em
detrimento das oragSes, com pretensdes de se libertarem das obrigagdes da lei. De fato, € feita
uma distingio entre dervixes “viajantes’ (em diregiio a Deus, salikiin) e os que sio “nt.mfdos:'
(por Deus, majadhib). Os da primeira categoria formam a grande mnior'ia c obedecem 2 Lei,
enquanto os da segunda prescindem mais ou menos dela, nfio sendo muito importunados por
isso, porque geralmente siio tidos por loucos ¢, portanto, dignos de pena, de medo ou mesmo
de vencragio. Entre os sufis da Indoné&sia parece que niio siio raros os casos de ubandgno dos
ritos em favor apenas da prece do coraglio; a consciéncia da Unidade Divan € considerada
uma prece universal que possibilita a dispensa das preces canﬁnicus;‘o conhecimento supremo
€ tido por excluir a multiplicidade *politefsta’ (mushrik) dos ritos, ji que o Ab.ftolulo niio nfl-
mite dualidade, No Isli em geral parece ter sempre havido — bem 2 parte da distingfio especial
entre salikiin e majadhib — uma divisio exterior entre os sufis *‘nomistas’’ ¢ “anomistas”, sen-
do aqueles dedicados A Lei em virtude de scu simbolismo ¢ conveniéncia, e estes desprendidos
dela em virtude da supremacia do coragiio (galb) ¢ do conhecimento direto (ma‘rifah). Jalil
ad-Din Rimi diz em seu Mathniiwi: “‘Aqueles que amam os ritos formam um grupo e aqueles
cujo coragdo estfl inflamado de amor formam outro’, uma observagiio dirigid:n a0s su.ﬁs, S0~
mente, como se v& por sua refer@ncia A *‘csséncia da certeza’ (‘ayn al-yagin) e ‘cvu'!cnu:-
mente niio inclui nenhuma sugestiio de uma alternativa sistemética, como a prdpqa vida de
Jaliil ad-Din comprova; daf niio se pode tirar apoio para nenhum *‘livre-pensar”. Finalmente
poderia ser observado que, segundo Al-Junayd, **aquele que efetua a unifio” (nm‘wahi‘xzkl) deve
observar *‘sobriedade” (sahw) ¢ evitar a “intoxicagfio” (sukr) assim como a *“libertinagem
ibahi h). . .
16 O Cordio diz: **Nio se dirijam As preces em estado de embriaguez", ¢ isso pode ser entendi-
do num sentido mais elevado; o sufi que experimenta uma “estacfio’ (magam) de benq:':f), ou
mesmo somente o dhakir (0 homem abandonado 2 dhikr, o equivalente islimico do japa hindu)
pode, considerando sua prece secreta um *‘vinho” (khamr), em princfpip, ab_stct—sc d:n preces
comuns; ““em princfpio” porque, na verdade, a preocupagfio com o equilfbrio e a solidarieda-
de, tio notéivel no Isli, faz com que a balanga tenda para a outra diregiio.
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xando de lado a preocupagiio de preservagio da espécie — porque a se-
xualidade tem também seu contetido qualitativo, seu simbolismo, que &
tanto objetivo como algo vivido. A base da moralidade mugulmana &
sempre a realidade biolGgica, e ndo um idealismo contrério s possibi-
lidades coletivas e aos direitos inegéveis da lei natural; mas essa reali-
dade, ainda que forme a base de nossa vida animal e coletiva, ndo € ab-
soluta, por sermos seres semicelestiais; pode ser sempre neutralizada a
nivel de nossa liberdade pessoal, embora nunca abolida de nossa exis-
téncia social.!” O que acaba de ser dito sobre a sexualidade se aplica
também por analogia, mas apenas em relagdo ao mérito, A comida. Co-
mo em todas as religides, comer exageradamente é um pecado para o
Isla, mas comer na medida devida e com gratidao a Deus nao s6 nao é
pecado como € uma agdo seguramente elogidvel. A analogia ndo & to-
tal, entretanto, ji que num hadith famoso o Profeta disse que ‘“‘amava
as mulheres” e ndo que amava a “‘comida”. O amor 2 mulher, aqui,
estd ligado 2 nobreza e 2 generosidade, além de seu simbolismo pura-
mente contemplativo, que ultrapassa isso.

O Isla ¢ freqiientemente censurado por ter propagado sua fé pela
espada. O que ndo € observado € que, em primeiro lugar, a persuasao
teve um papel muito maior que a guerra na expansio do Isld como um
todo; em segundo lugar, que s6 os politefstas e id6latras poderiam ser
coagidos a abragar a nova religido;'* em terceiro lugar, que o Deus do
Antigo Testamento ndo € menos guerreiro que o do Corao, muito pelo
contrério; e, finalmente, que o Cristianismo também utilizou a espada a
partir da entrada em cena de Constantino. A questdo a ser colocada
aqui € simplesmente a seguinte: & possivel usar de forga com o objetivo
de afirmar e difundir uma verdade vital? Nio h4 divida de que a res-
posta deve ser afirmativa, j4 que a experiéncia mostra que algumas ve-
zes precisamos usar de violéncia com pessoas irresponséveis, em seu
préprio interesse. Ora, como essa possibilidade existe, ndo pode deixarde

'7 Muitos santos hindus niio fizeram caso do sistema de castas, mas nenhum pensou em abo-

li-lo. Quanto 2 questiio de haver duas moralidades, um para os indivfduos e outra para o Esta-
do, nossa resposta € afirmativa, sujeita A reserva de que uma pode sempre se estender para o
domfhnio da outra, de acordo com as circunstincias internas ou externas, Nunca, em nenhuma
circunstincia, € permitido 2 intengio “niio resistir ao mal” ¢ tornar-se cumplicidade, traigio
ou suicfdio.

'* Essa atitude cessou em relagio aos hindus, quase totalmente, assim que os mugulmanos
perceberam que o hindufsmo nio era cquivalente ao paganismo dos frabes; os hindus foram
nesse caso assimilados ao **povo do Livro™ (ak! al-kitab), ou seja, aos monotefstas das tradi-
¢Oes semitas ocidentais.
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se manifestar em condigdes apropriadas,'® exatamente como a possibi-
lidade contréria, de vitéria através da forga inerente a prépria verdade.
E a natureza interna ou externa das coisas que determina a escolha en-
tre as duas alternativas. Por um lado, o fim santifica os meios e, por
outro, os meios podem profanar o fim, o que significa que os meios de-
vem se achar prefigurados na natureza divina. Desse modo, o direito do
mais forte estd prefigurado na *‘selva’ & qual sem diivida pertencemos
até certo ponto, e quando vistos enquanto coletividades; mas nessa sel-
va ndo pode ser encontrado nenhum direito & perfidia ¢ a vilania, e
mesmo que essas caracteristicas fossem af encontradas, nossa dignidade
humana nos vedaria qualquer participacdo nelas. A severidade de al-
gumas leis biolégicas ndo deve nunca ser confundida com a infdmia de
que s6 0 homem & capaz através de seu teomorfismo pervertido.*’

De um certo ponto de vista, pode-se dizer que o Isld tem duas di-
mensoes: a dimensdo “horizontal” da vontade e a dimenséo ““vertical”
da inteligéncia. Podemos denominar a primeira de “‘equilibrio”*' ¢ a

% Ao usar de violéncia contra os vendedores no tlemplo, Cristo mostrou que essa atitude niio
;)odcria ser exclufda.

% “Vemos principes mugulmanos e catélicos nfio s6 em alianga quando se trata de quebrar o
poder de um correligionirio perigoso, como também ajudando-se mutuamente a vencer de-
sordens ¢ revoltas. Niio & totalmente sem censura que o leitor descobre que numa das batalhas
pelo califado de Cérdoba, em 1010 AD, foram forgas catalds que salvaram a situagdo, ¢ que
nesse campo trds bispos deram suas vidas pelo “Principe dos Crentes”. . . Al-Mansir tinha
viirios condes consigo, os quais haviam se unido a ele com suas tropas, ¢ niio havia nada de ex-
cepcional na presenga de guardas cristios na corte de Andaluzia. . . Quando um territério
inimigo era conquistado, as convicgdes religiosas da populagiio eram respeitadas tanto quanto
possfvel; pode-se lembrar que Al-Mansiir — em geral um homem de poucos escrdpulos— to-
mou diligéncias, no assalto a Santingo, para proteger de qualquer profanagfio a igreja que
continha a tumba do Apéstolo, ¢ que em muitos outros casos os califas aproveitaram a oportu-
nidade de mostrar seu respeito pelos objetos sagrados dos inimigos: em circunstiincias simila-
res os cristdos adotaram atitude semelhante. O Isli foi respeitado durante séculos nos pafses
reconquistados, ¢ foi s6 no século XVI que. . . passou a ser sistematicamente perscguido ¢
exterminado sob instigagiio de um clero funftico que s¢ tornara superpoderoso. Durante toda a
I1dade Mé&dia, ao contrério, a tolerfincin com as convicgdes alheias ¢ o respeito pelos senti-
mentos do inimigo acompanharam a Juta incessante entre mouros ¢ cristiios, ¢ reduziram
grandemente os rigores ¢ misérias da guerra, dando 3s batalhas uma caraclerfstica tio cava-
Iheiresca quanto possfvel. . . Apesar do abismo lingiifstico, o respeito pelo adversfrio, assim
como a alta estima por suas virtudes, ¢, na pocsia dos dois lados, 2 compreensiio por scus sen-
timentos, tornaram-se um vinculo nacional comum; essa poesia testemunha clogiicntemente o
amor ou amizade que unia freqiientemente mugulmanos ¢ cristios, apesar de todos os obsté-
culos.” (Ernst Kuhnel, Maurische Kunst, Berlim, 1924.) £
21 Desequilfbrio comporta também um significado positivo, mas sé indirctamente; toda
guerra santa & um desequilfbrio. Algumas palavras de Cristo podem ser interpretadas como
a instituigio de um desequilfbrio tendo em vista a unido: “Nfo vim para vos trazer a paz”’; s6
Deus irf portanto restaurar o cquilfbrio.
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segunda, de unido. O Isla € em esséncia equilibrio e unido: ele nao su-
blima primariamente a vontade pelo sacrificio, mas a neutraliza pela
Lei, enquanto ao mesmo tempo dd énfase a contemplagdo. As dimen-
soes de equilibrio e unido, a horizontal e a vertical, dizem respeito
tanto ao homem como tal, quanto & comunidade; niao hd aqui identida-
de, seguramente, mas uma solidariedade que faz a sociedade participar,
a sua maneira e de acordo com suas possibilidades, no percurso do in-
dividuo para a Unido, ¢ a reciproca também € verdadeira. Um dos mo-
dos mais importantes de realizar o equilibrio é precisamente um ajuste
entre a Lei sagrada, referente ao homem como tal, e a lei referente 2
sociedade. Empiricamente o Cristianismo também alcangou essa posi-
¢do, por forca das circunstancias, mas permitiu que certas ‘“‘fissuras™
permanecessem, ¢ nao acentuou em primeiro lugar nem a divergéncia
dos dois planos humanos nem, conseqiientemente, a necessidade de
harmoniza-los. Nao € demais repetir que o Isla € um equilibrio deter-
minado pelo Absoluto e disposto tendo em vista o Absoluto. Esse
equilibrio, bem como o ritmo, que no Isla é realizado ritualmente, atra-
vés das preces candnicas seguindo o avango do sol, e “mitologica-
mente”’, através da série retrospectiva de ‘‘mensageiros’ divinos e de
“Livros” revelados, é a participagdo de muitos no Um e do condicio-
nado no Incondicionado. Sem equilibrio, com base nessa perspectiva,
nao encontraremos o centro, ¢ fora do centro nenhuma ascensdo ou
unido € possivel. Enquanto o equilibrio se refere ao *“‘centro”, o ritmo
estd mais particularmente relacionado a “origem’, concebida como a
raiz qualitativa das coisas.

Como todas as civilizagoes tradicionais, o Isla ¢ um *“‘espago’, nao
um “‘tempo”’, para o Isla o “tempo” € s6 a corrupgdo desse ‘“‘espaco’’.
“Nao vird nenhum periodo que ndo seja pior que o precedente”, pre-
disse o Profeta. O “‘espaco’, essa tradig@o invariante — invariante ape-
sar do brotar e diversificar de formas na época da elaboragio inicial da
tradigdo — circunda a humanidade mugulmana como um simbolo, como
o mundo fisico que invaridvel e imperceptivelmente nos nutre com seu
simbolismo. E normal que a humanidade viva num sfmbolo, que é um
indicador apontado para o Céu, uma abertura para o Infinito. A ciéncia
moderna rasgou as fronteiras protetoras desse simbolo e, assim fazen-
do, destruiu o préprio simbolo; aboliu assim esse indicador, essa aber-
tura; da mesma forma como quando o mundo moderno invade os espa-
cos-simbolo constituidos pelas civilizagoes tradicionais. O que o mun-
do moderno denomina ‘‘estagnacdo’ ¢ “‘esterilidade’” € na realidade
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homogeneidade e continuidade do sfmbolo.?” Quando um mugulmano
ainda auténtico diz aos protagonistas do progresso: ‘“Tudo que vos
falta agora € abolir a morte™, ou quando pergunta: “Podeis impedir o
sol de se pdr ou coagi-lo a nascer?”, ele expressa exatamente o que re-
side na raiz da ‘‘esterilidade’ isldmica: um maravilhoso senso de relati-
vidade e, o que equivale 2 mesma coisa, um senso do Absoluto domi-
nando toda a sua vida.

A fim de entender as civilizagdes tradicionais em geral, o Isla em
particular, € necessério também levar em consideragdo o fato de que a
forma humana €, para elas, ndo 0 homem comum profundamente imerso
em ilusdao, mas o santo, desprendido do mundo e dedicado a Deus; so-
mente ele € inteiramente “normal” e sé ele goza, nesse aspecto, “total
direito™ a existir; € essa perspectiva que lhes dd uma certa falta de sen-
sibilidade em relagdo a natureza humana comum. Como essa natureza
humana € grandemente insensivel ao Bem soberano, deveria ao menos
temer aquele Deus, na medida em que ndo Lhe tem amor.

Na vida de um povo hd como que duas metades: uma constitui o
papel de sua existéncia terrena, a outra, sua relagio com o Absoluto. O
que determina o valor de um povo ou de uma civilizagéio ndo € a forma
literal de seu sonho terreno — jd que aqui tudo € s6 um simbolo — mas
sua capacidade de “‘sentir” o Absoluto e, no caso de almas especial-
mente privilegiadas, atingir o Absoluto. Logo, é completamente ilusé-
rio desprezar essa dimensao “‘absoluta” e avaliar um mundo humano de
acordo com critérios terrenos, como ao comparar em termos materiais
uma civilizagdo com outra. A lacuna de alguns milhares de anos que
separam a idade da pedra dos peles-vermelhas do refinamento literdrio
e material do homem branco nao conta nada, comparados com a inteli-
géncia contemplativa e as virtudes, as tnicas a dar valor ao homem e
compor sua realidade permanente, ou aquilo que nos capacita a ava-
lid-lo de modo real, como se fosse com os olhos do Criador. Acreditar

2 “Nem a fndia nem os pitagéricos praticaram a ciéncia atual, ¢ isolar os clementos da técni-
ca racional, que pertencem 2 sua ciéncia, de seus clementos metafisicos, € uma operagio arbi-
trfiria ¢ violenta contréria i real objetividade. Quando Platiio € assim decantado, niio lhe resta
senio um interesse anedético, na medida em que toda a sua doutrina pretende posicionar o
homem na via supradiscursiva e supratemporal do pensamento, da qual tanto a matemética
como o mundo sensfvel podem ser simbolos. Portanto, s¢ os povos puderam passar sem nossa
ciéncia auténoma durante milénios, em todos os climas, ¢ porque essa ciéncia niio & nccessé-
ria; ¢ se¢ cla aparcceu, como um fenémeno da civilizagio, bruscamente e num s6 lugar, é para
revelar sua esséncia contingente.” (Fernand Brunner, Science et Realité, Paris, 1954.)
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que alguns homens sdo “‘atrasados’” em relagio a n6s porque seu sonho
terreno admite modalidades mais ‘“‘rudimentares™ que o nosso — moda-
lidades que freqlientemente s@o, pelo mesmo motivo, mais sinceras — &
muito mais ingénuo do que acreditar que a Terra & plana ou que um
vulcdo € um deus. A mais ingénua das atitudes € certamente considerar
o sonho como algo absoluto e sacrificar a ele todos os valores substan-
ciais, enquanto que aquilo que é ““sério” s6 principia acima de seu ni-
vel, ou melhor, que se hé algo “‘sério” neste mundo, s6 o € em termos
do que est4 além dele.

E freqiiente o contraste entre a civilizagdo moderna, como forma
de pensamento ou cultura, e as civilizagdes tradicionais, mas & esque-
cido que o pensamento moderno, ou a cultura que o engendra, & so-
mente um fluxo indeterminado, que n@o pode ser julgado positivamente
porque ndo possui nenhum principio real e, portanto, relacionado com
o Imutével. O pensamento modemo nao €, em nenhum jufzo definitivo,
uma doutrina entre outras; & o resultado de uma fase particular de seu
préprio desdobramento e se tornarf aquilo que a ciéncia materialista e
experimental, ou as méquinas, realizarem. Nédo € mais o intelecto hu-
mano, mas as méiquinas — ou a ffsica, a quimica, a biologia — que deci-
dem o que € o homem, o que € a inteligéncia, o que € a verdade. Sob
essas condi¢cOes a mente humana depende mais e mais do ““clima’ ge-
rado por suas préprias criagoes. O homem n#@o sabe mais julgar como
homem, em fung@o, por assim dizer, de um absoluto que € a prépria
substincia da inteligéncia. Ao perder-se num relativismo que ndo leva
a parte alguma, ele se deixa ser julgado, determinado e classificado
pelas contingéncias da ciéncia e da tecnologia; ndo € mais capaz de es-
capar da fatalidade vertiginosa que lhe impdem, e, relutando a admitir
seu erro,?® sé lhe resta o caminho de abdicar de sua dignidade humana
e de sua liberdade. Sdo a ciéncia e as miquinas, por sua vez, que criam
o homem e, se tal expressio pode ser aventada, ‘“‘criam também a
Deus™.?* J4 que o véicuo deixado pela deposigdo de Deus nao pode
permanecer vazio, a realidade de Deus e sua marca na natureza huma-

23 H4 aqui uma espécic de perversiio do instinto de auto-preservagiio, uma necessidade de

consolidar o erro, de forma a ter a consciéncia tranqiila.

24 As especulagdes de Teilhard de Chardin fornecem um cxemplo notfivel de uma teologia
que sucumbiu aos microscépios ¢ aos telescpios, As miquinas, e suas conseqii@ncias filos6fi-
cas ¢ sociais; ‘“‘queda” que teria sido impensével se tivesse havido um mfnimo conhecimento
intelectivo direto das realidades imateriais. O lado “inumano’’ da doutrina em questiio € alta-
mente revelador.
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na requerem um usurpador da Divindade, um falso absoluto que possa
encher o nada de uma inteligéncia roubada de sua substincia. Atual-
mente hd muita discussdo a respeito de ‘“humanismo”, discussao que
ignora o fato de que, uma vez que o homem abandona suas prerrogati-
vas A matéria, s maquinas, ao conhecimento quantitativo, cessa de ser
verdadeiramente “‘humano”. O que ¢ mais totalmente humano € o que
fornece ao homem as melhores chances para o além de si mesmo ¢ ¢
também, pelo mesmo motivo, aquilo que corresponde mais profunda-
mente A sua natureza.

Quando se fala sobre civilizagdo, geralmente se atribui um sentido
qualitativo ao termo, mas na verdade a civilizagdo s6 representa um
valor desde que seja supra-humana na origem e implique para o homem
“‘civilizado”” um senso do sagrado: s6 um povo que realmente possua
esse senso e determine sua vida a partir dele ¢ verdadeiramente civili-
zado. Se é objetado que essa reserva nao leva em conta o significado
total do termo, e que ¢ possivel conceber um mundo que € “civilizado”
embora nio tenha religidio, a resposta é que nesse caso a ‘‘civilizagao™
torna-se indiferente, ou melhor — jd que ndo hé escolha legitima entre o
sagrado e outras coisas — que ela ¢ a mais falaciosa das aberragGes. Um
sentimento do sagrado ¢ fundamental para toda civilizagdo porque ¢
fundamental para o homem; o sagrado — o que € imutdvel, invioldvel e
portanto, infinitamente majestoso — estd na prépria substiincia de nosso
espirito e de nossa existéncia. O mundo estd doente porque os homens
vivem abaixo de si mesmos; o erro do homem moderno ¢ querer refor-
mar o mundo sem ter nem a vontade nem o poder para reformar o ho-
mem, ¢ essa contradigio flagrante, essa tentativa de criar um mundo
melhor com base numa humanidade que se tornou pior, s6 pode termi-
nar com a aboligdo até mesmo do que é humano, e, consegiientemente,
da prépria felicidade. Reformar o homem significa ligd-lo novamente
ao Céu, restabelecer o elo quebrado, significa arrancé-lo do reino das
paixées, do culto & matéria, 2 quantidade e 2 asticia, ¢ reintegra-lo no
mundo do espirito e da serenidade — até mesmo, poderia se dizer — no
mundo de sua prépria razao suficiente.

Nessa ordem de idéias, e porque hd assim chamados mugulmanos
que nio hesitam em descrever o Isla como *“‘pré-civilizagao™, & preciso
estabelecer uma distingdo entre ‘“‘queda”, ‘“‘decadéncia”, “‘degenera-
¢do” e “‘desvio”. Toda a humanidade estd decaida pela perda do Eden
¢ também, mais particularmente, porque estd envolvida na “idade de
ferro”’; algumas civilizagGes, como os mundos orientais mais tradicio-
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nais ao tempo da expansido ocidental. podem ser chamados “‘decaden-
tes”:** muitas tribos selvagens sdo “‘degeneradas” de acordo com o
grau de seu barbarismo; quanto 2 civilizagdo moderna, ela “desviou-
se”’, ¢ seu desvio €, mais ¢ mais, combinado com uma decadéncia real,
que ¢ especialmente detectdvel na literatura e na arte. Se o Isla deve ser
chamado *‘pré-civilizagio™, esta poderia ser muito bem ser chamada de
“pos-civilizagao™'.

Aqui surge uma questdo, de certa forma A parte da tese geral deste
livro, mas ndo menos ligada a ela, jd que falar de Isla € necessaria-
mente falar de tradic@o e, ao se tratar com tradicido, deve se explicar
aquilo que ndo o ¢é. A questao ¢ esta: qual o significado pratico da exi-
géncia, tao freqiiente ultimamente, de que a religido deva ser orientada
para problemas sociais? Isso significa tdo simplesmente que a religiao
deva ser orientada para mdquinas, ou, para dizé-lo sem rodeios, que
a teologia deva tornar-se a criada da inddstria. Nao ha divida de que
sempre houve problemas sociais resultantes de abusos surgidos, de um
lado, pela queda da humanidade, e, de outro, pela existéncia de coleti-
vidades muito grandes abrangendo grupos desiguais; mas na Idade Mé-
dia (um periodo considerado longe do ideal pelos homens daquele tem-
pPo), € mesmo muito mais tarde, o artesdo conseguia tirar alguma felici-
dade de seu trabalho, que ainda era humano, ¢ do ambiente, ainda de
acordo com um cardter étnico e espiritual. Qualquer que tenha sido a
situagiio naquele tempo, hoje o trabalhador moderno existe € a verdade
lhe diz respeito: ele deveria entender que, em primeiro lugar, ndo hd a
questdo de reconhecer na condigio totalmente ficticia de “‘operdrio™
um cardter pertencente a uma categoria intrinsecamente humana, ji que
os homens que, de fato, sao operdrios, podem pertencer a qualquer ca-
tegoria natural. Em segundo lugar, deveria entender que toda situagao
exterior é somente relativa, o homem permanece sempre homem, ¢ que
a verdade ¢ a vida espiritual podem se adaptar, gragas a sua universali-
dade e cardter imperativo, a qualquer situacdo que seja, de forma que o
assim denominado ‘“‘problema do trabalhador industrial” &, no fundo,

25 = . Ao D ;
Niio foi, entretanto, cssa decadéncia que as tornou “‘coloniziveis’, mas, ao contririo, seu

carfiter normal, que excluia o “progresso técnico’’, O Japiio, que niio tinha nada de decadente,
niio leve maior sucesso em resistir a0 primeiro ataque das armas ocidentais que outros pafses.
Apressamo-nos 2 acrescentar que, nos dias que correm, a antiga oposigdo entre Ocidente ¢
Oriente niio € vilida, no plano polftico, em praticamente nenhum lugar, a niio ser no interior
das nagdes, apenas. Externamente, hd somente variantes do espirito moderno que sc opéem
umas iis outras,
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simplesmente o problema do homem colocado naquelas circunstincias
e, portanto, ainda um problema do homem como tal. Finalmente, deve
compreender que a verdade ndo exige de nenhum homem que ele seja
oprimido; quando uma situagio como essa surge, gerada por forgas que
também s6 servem a méquinas, tampouco € admissivel que o homem
fundamente suas demandas na inveja, a qual ndo pode ser, em nenhum
caso, a medida das necessidades humanas. E preciso acrescentar que se
todos os homens obedecessem & profunda lei, gravada na condigio hu-
mana, nao haveria mais problemas sociais ou mesmo problemas huma-
nos em geral. Deixando de lado a questao da possibilidade da humani-
dade ser reformada — e isso é de fato impossivel —, cada um deveria re-
formar-se a si mesmo e nunca acreditar que realidades interiores nio
tém importincia para o equilibrio do mundo. E tio importante preca-
ver-se de um otimismo quimérico como do desespero; o primeiro é
contrdrio 2 realidade efémera do mundo em que vivemos, e o segundo,
a realidade eterna que trazemos em nds, a tnica a fazer nossa condicio
humana e terrena compreensivel.

De acordo com um provérbio drabe que reflete a atitude mugulma-
na em relagéo a vida, a lentidio vem de Deus e a pressa, de Sata,?¢ e
isso leva a seguinte reflexdo: como as maquinas devoram o tempo, o
homem moderno estd sempre com pressa, e como essa perpétua falta de
tempo gera nele reflexos de pressa e superficialidade, o homem moder-
no toma esses reflexos — que compensam formas de desequilibrio cor-
respondentes — por sinais de superioridade, e em seu coragdo despreza
os homens do passado com seus hibitos “idilicos”, e especialmente o
oriental “d moda antiga” com seu andar vagaroso e seu turbante, que
demora tanto a ser enrolado. Sem té-lo experimentado, as pessoas de
hoje ndo podem imaginar o que compunha o conteddo qualitativo do
vagar tradicional e da maneira de “sonhar”” dos homens dos tempos
antigos. Contentam-se, ao invés, em caricaturar, que € mais simples e é
fregiientemente exigido por um ilusério instinto de autopreservagio. Se
a perspectiva de hoje € tdo completamente determinada por preocupa-
¢Ges sociais com base evidentemente material, nio é meramente pelas
conseqiiéncias sociais da mecanizagio e da condigdo humana que ela
engendra, mas também pela auséncia de qualquer atmosfera contem-
plativa, essencial para o bem-estar do homem, qualquer que seja seu
“‘padrdo de vida”, para usar uma expressio tdo barbara quanto comum.

%6 Festina lente, dizia o provérbio latino. -
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Qualquer atitude contemplativa hoje ¢ denominada “‘escapismo” — em
alemao, Weltflucht — e isso inclui toda recusa em situar a verdade total
¢ o significado da vida na agitagio externa. Um apego hipocritamente
utilitdrio no mundo ¢ dignificado como ‘‘responsabilidade™ e as pessoas
se apressam em ignorar o fato de que a fuga—mesmo supondo que ela aqui
fosse tomada em sentido estrito— ndo é sempre a atitude errada.

Fez-se referéncia ao turbante ao se falar na lentiddo dos ritmos tra-
dicionais,” e nesse ponto & preciso parar para refletir. A associagio de
idéias entre Isla e o turbante estd longe de ser fortuita: ““O turbante é
uma fronteira entre a fé e a descrenga”, disse o Profeta, que declarou
também: ““Minha comunidade ndio apostard enquanto usar turbante”. Os
seguintes ahadith também sdo citados nesse contexto: “No Dia do Jul-
gamento cada homem receberd uma luz por cada volta de seu turbante
(kawrah) em torno de sua cabega”; “Usem turbante, com isso ganhardo
em generosidade”. A observagio que desejamos fazer € que o turbante
€ considerado capaz de dar ao crente uma espécie de gravidade, consa-
gragdo e humildade majestosa,** de p6-lo & parte das criaturas cadticas
e dissipadas — os dalliin, os “extraviados”, da Fatihah — fixando-o
num eixo divino — as-sirat al-mustagim; o ‘‘caminho reto”” da mesma
prece — destinando-o portanto & contemplagao. Em resumo: o turbante &
como um contrapeso a tudo que € profano e vazio. Como € a cabega, o
cérebro, que € para nds o plano de nossa escolha entre verdadeiro e
falso, durdvel e efémero, real e ilusério, grave e fiitil, & a cabeca que
deve também portar o sinal dessa escolha; o simbolo material é consi-
derado capaz de reforgar a consciéncia espiritual e isto é de mais a
mais verdadeiro de toda cobertura religiosa da cabega, ou mesmo de
qualquer veste litirgica ou meramente tradicional. O turbante, por as-
sim dizer, envolve o pensamento do homem, sempre tio propenso 2
dissipagao, ao esquecimento, a infidelidade; relembra o sagrado encarce-
ramento de sua natureza passional, propensa a fugir de Deus.?* E fungéo

27 Lentidio que niio exclui a rapidez, quando a rapidez procede das propriedades naturais das

coisas ou resulta naturalmente das circunstincias, o que implica sua conformidade com os
simbolismos ¢ atitudes espiritunis correspondentes. E da natureza do cavalo o poder de galo-
par; uma “‘fantasia” firabe € exccutada em grande velocidade; um golpe de espada deve ser ré-
pido como o relimpago, assim como as decisGes em momentos de perigo. A ablugfio antes das
preces deve ser feita rapidamente.

¥ No Islii os anjos ¢ todos os profetas sio representados com turbantes, as vezes de cores di-
ferentes, de acordo com seu simbolismo.
% Ao criar o véu das Irmis de Caridade, Siio Vicente de Paulo tinha a intengdio de lhes dar um
ar reminiscente do isolamento mondstico.
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da Lei Corinica restabelecer o equilfbrio primordial que estava perdi-
do; por isso, o hadith: “Usem turbantes ¢ diferenciem-se assim das
pessoas carentes de equilibrio que vieram antes de vocés”’,

O 6dio ao turbante, como o Gdio ao romantico ou ao pitoresco ou
a0 que pertence ao folclore, se explica pelo fato de os mundos “‘ro-
ménticos” serem precisamente aqueles em que Deus ainda & verossimil.
Quando as pessoas querem se livrar do Céu, & I6gico comegar por criar
uma atmosfera em que as coisas espirituais parecam fora do lugar; a
lim de serem capazes de declarar com sucesso que Deus ¢ irreal, tém
que construir uma falsa realidade em torno do homem, uma realidade
inevitavelmente desumana porque s6 o desumano pode excluir Deus.
Trata-se de uma falsificagio da imaginagdo e, portanto, de sua destrui-
Gdo; a mentalidade moderna implica na maior falta de imaginacdo con-
cebivel.

Neste ponto & preciso dizer algo sobre o véu das mulheres mu-
gulmanas. O Isla faz uma nitida separagdo entre o mundo masculino
e o feminino, entre a comunidade como um todo e a familia, que € scu
niicleo, entre a rua e o lar assim como separa distintamente a socieda-
de do individuo ou o exoterismo do esoterismo. Considera que o lar,
como a mulher, que o encarna, possuam um carfiter invioldvel ¢, por-
tanto, sagrado. De certa forma, a mulher encarna o esoterismo, em ra-
zido de certos aspectos de sua natureza e fungio. A ““verdade esotéri-
ca”, hagigah, € *‘sentida” como uma realidade ““feminina” e o mesmo
¢ verdade para a barakah. Além disso, o véu e o isolamento da mulher
estdo ligados a fase ciclica final que vivemos — e apresentam certa
analogia com a proibig@o do vinho e o velar dos mistérios.

As diferengas entre mundos tradicionais ndo se limitam 3s diferen-
cas de perspectiva e dogma, h4 também diferengas de gosto e tempera-
mento: assim, o temperamento europeu nio aceita facilmente o exagero
como forma de expressdo, enquanto para o oriental a hipérbole é uma
forma de ressaltar uma idéia ou intengdo, de assinalar o sublime ou de
expressar 0 que ndo pode ser descrito, como o aparecimento de um
anjo ou o esplendor de um santo. Um ocidental d4 importincia & exati-
dao factual, mas sua falta de intuicdo em relagio s “‘esséncias imuté-
veis” (a‘yan ath-thabitah) compensa isso, diminuindo bastante o al-
cance de seu espirito de observag@o. Um oriental, ao contrério, tem o
senso da transparncia metafisica das coisas, mas pode negligenciar o
aspecto literal dos fatos mundanos; para ele o sfmbolo & mais impor-
tante do que a experiéncia.
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Essa hipérbole simbdlica ¢ em parte explicada pelo seguinte prin-
cipio: entre uma forma e seu contetddo nao hi sé analogia, mas também
oposi¢do. Se a forma, ou CXpressao, precisa normalmente ser seme-
Ihante ao que transmite, pode também achar-se “negligenciada” em fa-
vor do conteiido puro, em razio da distincia que separa o “‘externo’ do
“interno”, ou pode ser que scja como que “‘rompida” pela superabun-
dancia do contetido. O homem que esteja dedicado somente ao “‘inte-
rior’’, pode nio se aperceber das formas externas, assim como o reci-
proco pode ser verdadeiro. Um homem parecerd sublime por ser um
santo, enquanto outro pareceri lastimdvel pela mesma raziio; ¢ o que ¢
verdadeiro para o homem também o & para aquilo que diz ou escreve.
As vezes o prego da profundidade ou sublimidade ¢é a falta de senso
critico em relagdo ds aparéncias; isso certamente nio quer dizer que
deva ser assim necessariamente, porque essa ¢ somente uma possibili-
dade paradoxal. Em outras palavras, quando um exagero devoto surge
de um transbordamento de percepgio e sinceridade, tem o “direito” de
nao perceber que tem pouco talento, e seria ingratiddo e fora de propé-
sito censurd-lo por isso. Tanto a piedade como a sinceridade exigem
que vejamos a exceléncia da intengiio e niio a fraqueza da expressio,
quando uma tal alternativa se apresenta.

Os pilares (arkan) do Isla sio os seguintes: o testemunho duplo de
f€ (shahadatan), a prece candnica repetida cinco vezes ao dia (salat), o
jejum do Ramadd (siyam. sawn), o dizimo (zakar), a peregrinagio
(hajj): a estes as vezes se acrescenta a guerra santa (jihad), que tem um
cardter mais ou menos acidental, jd que depende das circunstincias.*®
Quanto a ablugio (wudhit ou ghusl, dependendo das circunstincias),
ndo ¢ mencionada separadamente por ser uma condigio para a prece.
Como ja foi visto, a shahadah indica, em Gltima andlise — ¢ é seu signi-
ficado mais universal que nos interessa aqui —, o discernimento entre o
Real ¢ o irreal, ¢ em seguida, na segunda parte, a unido do mundo a
Deus, tanto em relagiio a sua origem como a seu fim, porque considerar
as coisas isoladas de Deus ji é descrenga (nifaq, shirk ou kufr, confor-
me o caso). A oragiio integra o homem no ritmo da adoracao universal
¢ — através da orientagdo ritual da prece em dire¢io i Caaba — em sua
ordem centripeta. A ablugdo que precede a prece faz o homem retornar
virtualmente ao estado primordial, e, de certa forma, ao Ser puro. O

*% O mesmo se aplica no plano do microcosmo humano para a inteligéneia, assim como para a
vontade: nem o desejo nem o discernimento s exercem na auséncia de um objeto.
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" jejum desliga o homem do fluxo continuo e dissipador da vida carnal,

introduzindo em nosso corpo uma espécie de morte e purificagdo.’! As
esmolas vencem o egofsmo e a avareza ¢ efetivam a solidariedade de
todas as criaturas, ja que sdo um Jjejum da alma, como o jejum propria-
mente dito é uma esmola do corpo. A peregrinagao € uma prefiguragio
da jornada interior em diregdio & Caaba do coracéo e purifica a comuni-
dade, como a circulagdo do sangue, que passa através do coragdo, puri-
fica o corpo. Por fim, a guerra santa € — sempre do ponto de vista aqui
adotado — uma manifestacio externa ¢ coletiva de discernimento entre a
verdade e o erro; é como um complemento centrifugo e negativo da pe-
regrinagdo — complemento e nio 0posto — porque permanece ligado ao
centro e € positiva através de seu contetido religioso.

Recapitulemos mais uma vez as caracterfsticas essenciais do Isla,
visto a partir do angulo que nos interessa particularmente aqui. Em
condigGes normais o Isla nos espanta pelo caréter inabaldvel de sua
convicgdo e pela natureza combativa de sua fg. Esses dois aspectos
complementares, um interior e estético, ¢ outro exterior e dindmico, de-
rivam essencialmente de uma consciéncia do Absoluto que, de um lado,
estabelece uma inacessibilidade 2 divida, e, de outro, repele o erro
com violéncia.** O Absoluto, ou a consciéncia do Absoluto, engendra
assim na alma as qualidades da rocha e do relampago, a primeira repre-
sentada pela Caaba, que € o centro, e o segundo, pela espada da guerra
santa, que marca a periferia. No plano espiritual o Isld enfatiza o co-
nhecimento, por ser o conhecimento que realiza o maximo de unidade,
no sentido de que ultrapassa a ilusdo da pluralidade e vai além da dua-
lidade do sujeito e objeto. O amor & uma forma e um critério do conhe-
cimento unitivo ou, de outro ponto de vista, um estdgio no caminho pa-
ra ele. No plano mundano o Isli busca o equilibrio e pde cada coisa em
seu devido lugar; além disso, faz uma nitida distingdo entre o individuo
¢ a comunidade, sem deixar de levar em consideragdo sua solidariedade
reciproca. Al-islam & a condi¢do humana levada ao equilfbrio em fun-
¢ao do Absoluto, tanto na alma como na sociedade.

*! O Ramadi €, para 0 ano mugulmano, o mesmo que o Domingo, para a semana cristd, ou o
Sab, para a semana judaica,

2 Dessa perspectiva, o erro € a negagiio do Absoluto, ou a atribuigiio de um carfter absoluto
a0 relativo ou contingente, ou, ainda, o ato de admitir mais de um Absoluto. Nio se deve, en-
tretanto, confundir essa intengiio metaffsica com as associagdes de idéias s quais ela pode dar
origem na consciéncia de mugulmanos, e que tém um significado puramente simbélico.
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A base da ascensiio espiritual é que Deus & puro Espirito e que o
homem € semelhante a Ele, fundamentalmente através da inteligéncia.
O homem se dirige a Deus através daquilo que & nele mais conforme a
Deus — o intelecto — que ¢ ao mesmo tempo penetragio e contemplagio
¢ tem como contetido “‘supranaturalmente natural” o Absoluto, que
ilumina e salva. O caréter de um caminho depende de uma definigdo
preliminar particular do homem. Se o homem € definido enquanto pai-
X@0, como a perspectiva geral do Cristianismo o faz — embora nio haja
aqui nenhuma restricio maior —, entio o caminho & o sofrimento; se
como desejo, entdo o caminho é a reniincia; se como vontade, entiio o
caminho € o esforgo; se como inteligéneia, o caminho & entiio o discer-
nimento, a concentragio, a contemplagéo. Isso também poderia ser ex-
presso da seguinte forma: o caminho & tal “na medida em que” — e ndo
“porque” — o homem tem tal natureza. Isso nos permite compreender
por que a espiritualidade mugulmana, embora fundamentada no misté-
rio do conhecimento, nem por isso deixa de incluir tanto a rendncia
quanto o amor.

O Profeta disse: “Deus ndo criou nada mais nobre que a inteligén-
cia, e Sua ira cai sobre aquele que a despreza”, e disse também: “Deus
€ belo ¢ ama a beleza”. Esses dois provérbios s@o caracteristicos do
Isla: para ele o mundo & um livro gigantesco cheio de “sinais” (ayat)
ou sfmbolos — elementos de beleza — que falam ao nosso entendimento
¢ s@o dirigidos ‘““adqueles que compreendem”. O mundo & feito de for-
mas, que sdo como que fragmentos de uma muisica celestial que se con-
gelaram; o conhecimento ou a santidade dissolve nosso estado de con-
gelamento e libera a melodia®® interior. Aqui, devemos lembrar o verso
do Cord@o que fala das “pedras de que emanam riachos”, embora haja
coragbes que sejam “‘mais duros que pedras”, uma passagem que lem-
bra a “4gua viva” de Cristo e a “fonte de 4gua jorrando para a vida
eterna’’ nos coragdes dos santos.>*

33 As misicas ¢ as dangas dos dervixes sio antecipagGes simbélicas, ¢ portanto, espiritual-
mente cficazes, de ritmos da imortalidade, e também — o que equivale a0 mesmo — do néctar
divino que flui secretamente nas artérias de todas as coisas criadas. H4 af um exemplo de uma
certa oposigiio entre ordens esotéricas ¢ exotéricas, a qual nio pode ter se produzido u}Cldcn-
talmente. Tanto a mdsica como a danga sfio proscritas pela Lei comum, mas o esoterismo as
utiliza, como utiliza 0 simbolismo do vinho, que € uma bebida proibida. Nio hf nada dg ab-
surdo nisso, porque 0 mundo também se opde a Deus, sob certo aspecto, ainda que “feito 2
Sua imagem”. O exoterismo segue a “letra”, ¢ o esoterismo, a ““intengio divina”.

34 Jalal ad-Din RamT disse: “*Sou um mar que submerge em suas préprias ondas, Estranho
mar sem limites sou eul”,
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Esses “riachos™ ou “‘dgua viva™ estio além de toda cristalizacio
formal e separadora, pertencem ao dominio da “‘verdade essencial”
(hagigah) em direcao da qual leva o “caminho” (rarigah) — partindo da
“estrada comum” (shari‘ah) formada pela Lei geral — e nesse nivel a
verdade ¢ menos um sistema de conceitos (um sistema além do mais
intrinsecamente adequado e indispensdvel) ¢ mais um “clemento”, co-
mo o fogo ¢ a dgua. E isso nos leva a uma consideracao adicional: se
hd diversas religides — cada uma, por definicio, falando uma linguagem
absoluta e, portanto, exclusiva — é porque a diferenca entre religioes
corresponde exatamente, por analogia, as diferencas entre individuos
humanos. Em outras palavras, se as religides sdo verdadeiras ¢ porque
em cada caso Deus € quem falou, ¢ se sio diferentes é porque Deus
falou em “‘linguas™ diferentes, de acordo com a diversidade dos desti-
natdrios. Por fim, sc séo absolutas ¢ exclusivas, ¢ porque, em cada uma
delas, Deus disse “Eu”’. Todos sabemos muito bem, e ¢ da ordem natu-
ral das coisas, que essa tese ndo ¢ aceitdvel ao nivel das ortodoxias’®
cxotéricas, mas ¢ assim no nivel da ortodoxia universal, da qual
Muhyddin ibn ‘Arabi, o grande expositor da gnose no Isli, deu teste-
munho nestes termos: ‘“Meu coragio estd aberto a todas as formas: é
uma pastagem para gazelas (ou seja, estados espirituais), ¢ um claustro
para monges cristaos, um templo para os idolos, a Caaba do peregrino,
as tdbuas da Tora, ¢ o livro do Corio. Pratico a religidao do Amor;*¢ em
qualquer dire¢do que avancem Suas caravanas,’’ a religiio do Amor se-
rd minha religidio e minha fé”.3¢

35 Essa palavra indica uma limitagio, mas nio contém a priori nenhuma censura, sendo as
bases humanas aquilo gue sio.

® Nifio se trata, aqui, de mahabbah no sentido psicolégico ou metodolSgico, mas de *“verdade
vivida” ou de “‘atragiio divina”. O “amor” se¢ opde aqui ds formas, consideradas “frias” e
“mortas”. Sdo Paulo também diz que “A letra mata, mas o espfrito vivifica™. “Espfrito” ¢
**‘amor” siio, aqui, sinGnimos.
*7 Literalmente, “Seus Camelos”. Como as *“gazelas” acima, 0s “camelos” representam aqui
realidades do espfrito. Eles representam as conseqtiéncias interiores ¢ exteriores — ou as mo-
dalidades dinfimicas —do ““amor”, ou, cm outras palavras, da *““consciéncia essencial”.
** Da mesma forma, Jalal ad-Din RimT diz, em suas quadras: “Se a imagem de nosso amado
estd no templo dos fdolos, é um erro absoluto circular em torno da Caaba. Se 2 Caaba est4 pri-
vada de Seu perfume, cla é uma sinagoga. E, se na sinagoga, sentimos o perfume da unifio
com Ele, a sinagoga ¢ nossa Caaba'’. No Coriio, esse universalismo ¢ formulado especial-
mente nesses dois versfeulos: A Deus pertencem o Oriente ¢ 0 Ocidente. Para onde quer que
vos dirijais, ali estd a Face de Deus™ (11, 115) — “Diz: Rogai a Deus ou rogai a0 Clemente!
Com qualquer palavra que O invoqueis vos escutard. Ele possui os Nomes mais formosos,"
(XVII, 110). Nesse segundo versiculo, os Nomes Divinos podem significar as perspectivas es-
pirituais, ¢ portanto, as religides. As vérias religiGes siio como as contas de um rosério: o cor-
dio € a gnose, a esséncia que atravessa a todas.
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